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Le Sacrifice (yajnra) dont il s’agit est une
répétition mimée et rituelle de ce que firent
les Dieux au commencement ; il constitue &
la fois un péché et une expiation. Nous ne
comprendrons pas le Mythe tant que nous
n’aurons pas accompli le Sacrifice, ni le Sa-
crifice avant d’avoir compris le Mythe. Mais,
avant que nous puissions tenter de compren-
dre I'opération, 1l faut se demander Qui est
Dieu et Qui nous sommes.

Dieu est une essence sans dualité (adswaita),
ou, comme certains le soutiennent, sans dua-
lité mais non sans relations (vishishtddwaita).
Il ne peut étre appréhendé qu’en tant qu’Es-
sence (asti) 1, mais cette Essence subsiste dans
une nature duelle (dwaitibhdva)®, comme
étre et comme devenir. Ainsi, ce que I'on ap-
pelle la Plénitude (kritsnam, ptarnam, bhi-
man) est a la fois explicite et non explicite
(niruktdnirukta), sonore et silencicux (shab-
dashabda), caractérisé et non caractérisé (sa-
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guna, nirguna), temporel et éternel (haldkala),
divisé et indivisé (sakaldkala), dans une ap-
parence et hors de toute apparence (mirtd-
mtrta), manifesté et non manifesté (vyak-
tdvyakta), mortel et immortel (martydmar-
tya) et ainsi de suite. Quiconque le connait
sous son aspect prochain (apara), immanent,
le connait aussi sous son aspect ultime (para),
transcendant ®, Le Personnage qui se tient
dans notre cceur, mangeant et buvant, est
aussi le Personnage dans le Soleil ¢. Ce soleil
des hommes, cette Lumiére des lumiéres %,
que « tous voicnt mais que peu connaissent
en esprit ¢ », est le Soi Universel (dtman) de
toutes les choses mobiles et immobiles 7. 11
est a la fois dedans et dehors (bahir antach
cha bhittdndm) mais sans discontinuité (anan-
taram) ; il est donc une présence totale, indi-
vise dans les choses divisées 8. Il ne vient de
nulle part, il ne devient qui que ce soit ?, mais
il se préte seculement 4 toutes les modalités
possibles d’existence 1°.

Il est d’usage de traiter la question de ses
noms Agni, Indra, Prajipati, Shiva, Brahma,
Mitra, Varuna, etc., de la facon suivante :
« ils le nomment multiple, lui qui, en réalité,
est un 1 »; « tel il parait, tel il devient 2 »;
«il prend les formes que se représentent ceux
qui I’adorent ¥ ». Les noms trinitaires, Agni,

Vayu et Aditya ou Brahma4, Rudra ct Vishnu,
— « sont les plus hautes personnifications du
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supréme, de 'immortel et de 'informel Brah-
ma... leur devenir est une naissance Pun de
I'autre, ils sont des participations & un Soi
conunun défini par ses différentes opérations...
Ces personnifications sont appeléesa étre con-
templées, célébrées, et, en dernier lieu, désa-
vouées. Car ¢'est par leur moycen que I'on s’é-
leve de plus en plus haut dans les mondes ;
mais, 1 ou tout finit, on atteint la simplicité
de la Personne ® » De tous les noms et de
toutes les formes de Dieu, la syllabe mono-
grammatique Om, qui totalise les sons et la
musique des sphéres chantée par le Soleil ré-
sonnant, est le meilleur, La validité de ce sym-
bole sonore est exactement la méme que celle
du symbole plastique del'icone. Ils sont I'un et
Pautre des supports de contemplation( dhiyd-
lamba). La nécessité de tels supports découle
du fait que ce qui est imperceptible a I'eil ou
a Poreille ne peut étre saisi objectivement tel
qu'il est en lui-méme, mais seulement dans
une similitude. Le symbole doit, bien entendu
étre adéquat, et ne saurait étre choisi au ha-
sard. On infére (avéshyati, dvéhayati)linvi-
sible dans le visible, le non-entendu dans I'en-
tendu. Mais ces formes ne sont que des moyens
d’approche de I'informel et doivent étre écar-
tées avant qu'il nous soit donné de nous chan-
ger en lui,

Que nous le nommions la Personnalité, le
Sacerdoce, la Magna Mater, ou de tout autre
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nom grammaticalement masculin, féminin
ou neutre, « Cela » (tad, tad ékam) dont nos
facultés sont des mesures (lanmdtrd), consti-
tue une sizygiec de principes conjoints, sans
composition ni dualité. Ces principes con-
joints ou « soi » multiples qu'on ne peut dis-
tinguer ab intra, mais respectivement néces-
saires et contingents en eux-mémes ab extra,
ne deviennent des contraires que lorsqu’on en-
visage I'acte de manifestation du Soi (swapra-
kashatwam) que constitue la descente de-
puis le silence de la Non-Dualité jusqu’au
niveau ou l'on parle en termes de sujet et
d’objet, et ot I’on reconnait la multiplicité des
existences individuelles séparées que le Tout
(sarvam = o wav) ou Univers (vishwam) pré-
sente & nos organes de perception physique.
Et, dés lors que l'on peut, logiquement
mais non réellement, séparer la totalité finie
de sa source infinie, on peut aussi appeler
« Cela » une « Multiplicité intégrale *®» une
« Lumitre Omniforme ». La création est
exemplaire. Les principes conjoints, tels que
Ciel et Terre, Soleil et Lune, homme et
femme, étaient un & ’origine. Ontologiquement
leur conjonction (mithunam, sambhava, éko
bhava) est une opération vitale, productrice
d’un troisitme a 'image du premier et ayant
la nature du second. De méme que la con-
jonction du Mental (manas = vovs,, hoyos,
arrfew) avee la Voix (vdch = doyos, guvy,
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aelnotz, Sokx) donne naissance & un concept, de
méme la conjonction du Ciel et de la Terre
éveille le Bambino, le Feu, dont la naissance
sépare ses parents et remplit de lumiére I'es-
pace intermédiaire (antariksha, Midgard). Ilen
est de méme pour lemicrocosme:allumé dansla
cavité du ceeur, il en est la lumiére. Il brille
dans le sein de sa mere ', en pleine posses-
sion de ses pouvoirs ', Il n’est pas plus tét né
qu’il traverse les Sept Mondes *°, s’éleve pour
franchir la Porte du Soleil, comme la fumée
de Tautel ou du foyer central, soit extérieur
soit intérieur A nous, s'éléve pour franchir
PEil du Dome 2. Cet Agni est alors le mes-
sager de Dieu, I'hote de toutes les demeures
humaines, soit béties, soit corporelles, le prin-
cipe lumineux et pneumatique de vie, et le
prétre qui transmet odeur de 'offrande con-
sumée d’ici-bas jusqu'au monde au-dela de
la voite du Cicl, & travers laquelle il n’est
d’autre voie que cette « Voic des Dieux »
(dévdyana). Cette Voie doit étre suivie, d’apres
les empreintes de I’Avant-Courcur, comme
le mot « Voie 2 » lui-méme le suggére, par
tout &tre qui veut atteindre I autre rive »
du fleuve de vie ** immense et Jumincux qui
sépare cette gréve terrestre de la gréve cé-
leste. Cette notion de la Voie est sous-jacente
a tous les symbolismes particuliers du Pont,
du Voyage, du Pélerinage et de la Porte de
I’Action.
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